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ISLAM FELSEFE GELENEGINDE KADIN iIMGESi

ILYAS ALTUNER !

Islam felsefe geleneginde kadin imgesinin ¢ok fazla calisilma-
dig1 ve kadinin roliintin neredeyse hi¢ belirtilmedigi kaynaklara
bakildiginda goriiliir. Oncelikle, neden imge kavramini sectigimizi
kisaca agiklayacagiz. Ardindan, Islam felsefe geleneginin hangi
kaynaklardan beslenerek kendi kavramlarini olusturdugundan ve
bunun sonucunda ister teorik/kuramsal/nazari ister pratik/kilgisal/
ameli olsun, felsefeyi nereye konumlandirdigindan bahsetmeye
calisacagiz. Son olarak da Islam felsefe gelenegindeki kadin olgu-
sundan Ornekler vererek konuyu bitirmek istiyoruz.

Islam felsefe gelenegi tahayyiil ya da imge kavramini Antik
Yunan felsefe geleneginden, 6zellikle de Peripatetik/Messai ekoliin
kurucusu Aristoteles’ten almistir. Imge ya da tahayyiil, bir se-
yin/varligin hayal edilmesi, zihinde canlandirilmas: ya da bir ol-
gunun metafizige ait bir kavrama doniistiiriilmesi anlaminda kul-
lanihir.2 Kadin imgesinin Islam felsefe geleneginde Antik Yunan
felsefe geleneginin bir devami olarak zihinde hayal edilen bir olgu
olarak sunuldugunu, dolayisiyla gerceklikle baglantisinin sadece
zihinde metafizik ilkelere bagli olarak ortaya konuldugunu soyle-

mek yerinde olur.

11gdir Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri

2 Yunanca phantasia sdzcligli Arapgaya tahayyiil ya da haydl olarak gegmistir. Latin-
cesi imaginatio olan kelime Tiirkceye imge diye gevrilmistir. Bkz. Aristotle, De Anima
(On the Soul), trans. Hugh Lawson-Tancred, London: Penguin Books, 1986 [Ruh
Uzerine, cev. Omer Aygiin & Y. Gurur Sev, Istanbul: Pinhan Yayinalik, 2018], II1.3;
Farabi, Ara’ Ehli’l-Medineti’l-Fizila, ngr. Albert Nasri Nadir, Beyrut: Daru’l-Masrik,
1985 [fdeul Devlet, cev. Ahmet Arslan, Ankara: Vadi Yayinlari, 1997], 114-6; ibn
Riisd, Telhis Kitdbi'n-Nefs, thk. Alfred L. Ivry, Kahire: el-Meclisu’l-A’1a fi's-Sekafe,
1994 [Psikoloji Serhi, cev. Atilla Arkan, Istanbul: Litera Yayincilik, 2007], 116-20.
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Islam toplumunda yani o giinkii toplumsal yasamda ortaya
kondugu sekliyle kadimin toplumsal durumunun Islam felsefe
gelenegini aslinda ¢ok etkilemedigini, kadinin hallerinin sadece
belirlenmis bir takim ilkeler ve kuramlar {izerinden temsil edilmesi
gerektigini soylemek gerekir. Islam felsefesindeki gelenek bize
daha ¢ok Antik Yunandan ge¢medir, bir nebze Islam kiiltiiriinden
ve geleneginden etkilenme olsa da filozoflar bunu Antik Yunan
felsefe gelenegi ile bagdastirarak yorumlamaktadirlar. Yani Antik
Yunan felsefe geleneginde olusturulan bir takim kavram ve yapila-
rin, Islam dini ile yer yer uzlagtirilarak, dzellikle Platonculugun,
hatta Yeni Platonculugun etkisi altinda Islam dinin unsuru gibi

sunulmus oldugunu goriiyoruz.

Islam felsefe geleneginde Antik Yunan diisiincesinin ii¢ farkli
katkis1 vardir. Bunlar Pythagorascilik, Platonculuk ve Aristotelesgi-
liktir. Pythagorasgiligin Islam felsefe geleneginde pek fazla yer
almadig1 goriilmektedir. Kindi ve Ebli Bekir Razi iizerinde ya da
Ismaili gelenekteki Thvan-1 Safa {izerinde etkili oldugu goriilmek-
tedir.? Bu akimda kadinin ¢ok fazla bir yerinin olmadig1 goriisiinii
soyleyebiliriz. Ozellikle Kindi ve Ebti Bekir Razi’de Islam ahlak
felsefe geleneginin kadina bakisi hususuna deginecek olursak,
burada kadindan iyi bir varlik olarak bahsedildigini sdyleyemeyiz.

Islam felsefe geleneginin aslen metafizik ve kavramsal yapiy1
temsil ettigi goriilmektedir. Yani uygulamadan g¢ok zihnimizde
olusturdugumuz bir takim kavramlar tizerinden kadina bakilmak-
tadir. Sadece kadina degil, diger toplumsal olaylara veya diinyevi
seylere de bu kuramsal/nazari agidan bakmamiz gerektigi Islam
felsefesinde anlagilmaktadir. Ozellikle metafizik, Islam felsefe ge-

leneginin vazgecilmezidir. Oyle ki bu gelenek, Antik Yunan felsefe

3 Bkz. Kindi, Risdle fi'l-Hile li-Def'i'l-Ahzdn: Uziintiiden Kurtulma Yollari, ngr. ve gev.
Mustafa Cagrici, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1998; Ebt Bekir Razi, Kitdbu't-Tibbi'r-Rithini, nsr. Paul Krauss, Resdilu’l-Felsefiyye,
Kahire: Camiat Fuad el-Evvel, 1939 [Ruh Saghigi, cev. Hiiseyin Karaman, Istanbul: iz
Yayincilik, 2004]; ihvanu’s-Safa’, Resdil fhvtini’s—Sufﬁ’ ve Hullani’l-Vefd’, Beyrut: Dar
Sadir, 1957 [Ihvin-1 Safd Risdleleri, cev. Komisyon, Istanbul: Ayrint1 Yaymnlari, 2014],
I11.4.
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geleneginden hareket ederek, hayattaki biitiin uygulamalarin me-
tafizik bir ilkeye bagli olarak ortaya ¢ikmasi gerektigini soylemek-
tedir.* Bu nedenle Platon ve Aristoteles’i ¢ok iyi bilmemiz gerekir.
Yine bunlarin eklektik halini, yani ikisinin ortaklasa unsurlar ile
beslenmis olan Yeni Platoncu diinya goriisiinii iyi bilmemiz gere-
kir ki, bugiinkii Islam dini anlayig igerisinde ¢ok fazla yer aldigini

gorebilelim.

Platoncu Israki gelenege mensup olanlarla Aristotelesgi Mes-
sai gelenege mensup olanlarin ortaklasa ifade ettikleri sey, bir me-
tafizik {izerinden kadinin konumlandirilmas: olacaktir. Biitiin her-
sey metafizik ilkeler iizerinden benimsendigi i¢in, uygulamaya
yonelik yani hayata ve topluma yonelik biitiin olgularin hepsinin
metafizik ilkeler tizerinden belirlendigini sdylemek gerekecektir.>
Bu dogrultuda, Islam felsefe geleneginin hayata tam anlaminda bir
bakis igerisinde oldugu sOylenemez. Ciinkii kendi metafizik kav-
ramlarindan hareketle hayati belirleyen sdylemlerin hi¢bir zaman
hayata tam anlamiyla aksettirilmesi miimkiin goziikmemektedir.
Pythagorasci gelenegin, &zellikle de EbG Bekir Razi'nin kadina
olumsuz yaklagimi, Platoncu bakis agisindan da yararlanarak,
Ozellikle kadin bir agk ve sevgi nesnesi olarak goriip askin ve sev-
ginin insan1 akli unsurlarindan uzaklastirabilecek, heva ve hevese
gotiirebilecek ve arzuyu aklin Oniine gegirebilecek bir konuma

getirdiginden bahisle, kadinin felsefe ile ugrasan kimseleri bozgu-

4 Metafizigin ne anlama geldigi, onun belli bagh &zellikleri ve igerigi hakkinda bilgi
almak igin bkz. Farabi, Fi Agrdzi’l-Hakim fi Kulli Makdle mine’l-Kitdbi'l-Mevsiim bi’l-
Hurilf, ed. Friedrich Dieterici, es-Semeratu’l-Marziyye fi Ba'zi'r-Risdldti’l-Fardbiyye:
AlFarabi’s Philosophische Abhandlundgen, Leiden: E. J. Brill, 1890 [Aristoteles’in Metafi-
zik Eserindeki Amacinin Agiklanmast, gev. {lyas Altuner, [gdir Universitesi Sosyal Bilim-
ler Dergisi 5, 2014], 34-8.

5 Platoncu gelenegin savundugu ideal diinya goriisii i¢in bkz. Plato, The Republic,
trans. Desmond Lee, London: Penguin Books, 1987 [Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyubog-
lu & M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2001], VII; Ploti-
nus, The Enneads, trans. Stephen MacKenna, London: Penguin Books, 1991 [Ennead-
lar, cev. Zeki Ozcan, Bursa: Asa Kitabevi, 1996], VI. Aristoteles metafiziginin temel-
don: Penguin Books, 2004 [Metafizik, cev. Y. Gurur Sev, istanbul: Pinhan Yayncilik,
2017], IV.
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na ugratacagini ifade eder. Ebi Bekir Razi’'nin kesinlikle evlenil-
memesi ve asik olunmamasi gerektigi savindan hareketle, kadinin,
akli unsurlar1 devre dis1 birakacak bir nesne olarak goriildiigiinii
sOyleyebiliriz. Platoncu gelenekte toplum bir idea tarafindan belir-
lendigi icin, zaten sadece kadinin degil, ayn1 zamanda erkegin de
toplumda herhangi bir bireysel rolii yoktur. Toplumsal bir rol var-
dir, yani toplumsal bir akil vardir ve Platon, kadini bu toplumsal
roliin bir pargasi olarak degerlendirir. Bu bakis a¢isindan, bunun,
Islam felsefe gelenegindeki devlet anlayislarinda, 6zellikle ahlak ve
siyaset anlayislarinda ortaya giktig1 goriilmektedir. Ozellikle Aris-
totelesci gelenege ait politikalarin Islam diinyasinda pek yer etme-
digi bilinmektedir. Bunun nedeni olarak, Platon’un Devlet'inin
bilinip Aristoteles’in Politika’sinin bilinmedigi gibi bir takim savlar
ileri siirtilmiistiir, ama bunun gercek dis1 oldugunu diisiiniiyoruz.
Ciinkii Aristotelesgi devlet gelenegi Islam devlet anlayisiyla fazla
uyusmamaktadir. Ozellikle sura yonetimini benimseyen aristokra-
sinin, secilmislerin/elitlerin 6n plana ¢iktig1 bir anlayistan dolay:
daha ¢ok halife ile filozof kral benzetiminden ya da eslestirilmesin-
den dolay1, Platon'un Devlet'inin Islam diinyasina tamamen ege-

men oldugunu soyleyebiliriz.

Simdi, Islam diinyasinda egemen olan bu Platoncu devlet an-
layisi ile ahlak alaninda egemen olan Aristotelesgi Nikomakhos Ah-
lakynan birbiriyle kaynastirilarak kadina ve diger toplumsal olayla-
ra bu sekilde yaklasildigini soyleyebiliriz.¢ Platon’da kadinin bir
yeri yoktur, ¢linkii Antik Yunan felsefe gelenegi Antik Yunan top-
lumunun kiltiiriinti yansitir. Yunanda ataerkil bir aile yapisi ol-
dugundan, kadin, kolelerden sonra gelen, ¢ocuklarla birlikte aile-

¢ [slam felsefe geleneginde oldugu kadar Islam toplum ve siyaset anlayiglarinda da
ahlakin temellendirilisi hep Aristoteles¢i diisiince dogrultusunda olmustur. ibn
Miskeveyh ile baglayip Tfisi ile devam eden ahlak gelenegi hep Nikomakhos Ahldki'ma
temele koyan agiklamalarda bulunmustur. Ancak unutulmamas: gereken bir nokta
var ki, o da bu gelenegin zaman zaman Platoncu bakis agisiyla yorumlandigidir.
Aristotelesci gelenegin temel eseri igin bkz. Aristotle, The Nicomachean Ethics, trans.
Harris Rackham, Hertfordshire: Wordsworth Edition, 1996 [Nokomakhos'a Etik, gev.
Saffet Babiir, Ankara: Kebike¢ Yaynlari, 2005].
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nin bir ferdi ve aileye bagimlilig1 s6z konusu olan bir varliktir.
Kadin sadece dogurganliiyla 6n plana ¢ikar, bu dogurganlik ka-
dinin yalnizca belli bir is boliimiinde gorev almasini zorunlu hale
getirir. Ger¢i Platon, Devlet'inde kadinin egitimine 6nem vermis
olsa da, kadinlarin 6zellikle de duygusal bir yapiya sahip olmala-
rindan dolay1 akillarinin 6niine duygularini, arzuyu yani oreksis
kavramini gecirmelerinden dolay1 kadinin devlet yonetiminde bir
yeri oldugu sdylenemez. Platon’da kadin ancak koruyucu smifinda
yer alabilir, yani asker sinifina dahil olabilir, ancak onun da belli

sartlar1 vardir.

Platoncu gelenekte kadin, toplumun ortak malidir ve herhangi
bir haya unsurundan uzak olarak yagsaminu siirdiiriir. Islam felsefe
geleneginde bu durum biraz daha yumusatilmaktadir. Farabi’'de,
Platon’un bir yorumu olan el-Medinetu’l-Fizila'min devlet anlayis
tarzina baktigimizda, kadinin herhangi bir yerde temsil edilmedi-
gini sOyleyebiliriz. Farabi hicbir yerde kadindan ya da kadinin
roliinden bahsetmez. $Simdi erdemli toplumun basinda erdemli
reisin ya da bir peygamber algisiyla ayni seyi temsil ettigi anlagilan
imamin bulundugunu goéz Oniine aldigimizda, devlette kadinin
roliiniin olmadigin agik¢a anlariz. Ciinkii akil unsuru bize duygu-
nun yani arzunun oniine gegen bir akli temsil etmeyi 6ngoriir.
Farabi, bu soylemiyle, kadinin duygusal bir varlik olusu, arzulari-
na yer yer yenik diisiisii gibi soylemlerle hicbir zaman bir halife ya
da devlet baskani olamayacagini, yonetimde yer alan bilge bir
kisilige erisemeyecegini ima etmektedir.

Ibn Sind’ya baktigimizda ise, daha gok Platoncu gelenegin bir
temsili olarak giiciin 6nceligini hedef aldig1 goriiliir. Ibn Sind’nin
Peripatetik Islam felsefe geleneginden biraz daha farkli olarak
zaman zaman dini metinlere, Kuran ve hadislere yer verdigi go-
riillmektedir. Burada kadina bakis agisinda filozofun olumsuz bir
bir tavir sergiledigini goriiyoruz. Bunun sebeplerinden biri, kugku-
suz Yunan diisiincesinden aldig1 mirastir, yani Ammonioscu gele-
negin kadina vermedigi hakki Ibn Sina da vermemistir. Ibn Sina

kadinla ilgili ayetleri kullanarak, ozellikle de kadimin mirastan
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yarl pay alacagini ve erkeklerin kadinlarin iizerinde koruyucu
oldugunu sdyleyen ayetleri temele alarak, kadinin yerinin ev ol-
dugunu ve bu evin disinda kadinin herhangi bir temsil yeteneginin
bulunmadigini, ¢linkii aklinin azligindan, duygularin1 6n plana
cikarmasi ve akli geri plana atmasindan, heva ve hevesine tapin-
masindan dolay1 kadinin yonetimde bir yerinin olamayacagini
agikca soylemektedir.”

Kadinin kit akilli oldugu sdylemi Ibn Sind’min kadin algisinda
onemli bir rol oynamaktadir. Kadma akliin azligindan dolay:
herhangi bir yonetimde yer verilemeyecegi icin, kadin sadece do-
gurganlik acisindan Ibn Sind'min isine yarayan bir varliktir. Ancak
kadinin dogurganligi, onun belli seviyedeki bir erkekle evlenmesi-
ne bir engel olusturmaz. Filozof olan bir erkek kendine yarasir bir
kadinla evlenmesi igin o kadinin evde yetistirilmesi gerekir, yani
herhangi bir gorev verilmeyen kadina evde sadece dogurganlikla
belli bir kesimin annesi olma serefini elde etme sans1 bahsedilmis-
tir. Boylelikle kadin, belli bir kesimin esi olma serefiyle yetinmeli-
dir. ibn Sin4, kadinin aklinin azligindan dolay1 Tanrinin kadina
bosanma hakkin1 vermemesinin ¢ok isabetli bir karar oldugunu
sdylemistir. Bu agidan Ibn Sinaci gelenekte kadinin herhangi bir
toplumsal unsur olarak goézetilmedigini, herhangi bir toplumsal
konumunun olmadigini, kadinin en énemli seyinin Ibn Sinac ge-
lenekte onun iffeti, namusu, kocasina itaati ve giizel es olmasi, iyi

cocuklar yetistirmesiyle baglantili olarak dile getirilir.

Bu goriisii devam ettiren Gazali'ye gore kadin ve erkek ara-
sinda gerceklestirilen nikah akdi bir tiir kolelige benzedigi icin,
kadinin, kocasina tam anlamiyla itaati sarttir, dyle ki Allah’a isyan
anlamina gelmeyecek tarzda kocasinin her soyledigi seyi yapmasi
zorunludur.® Agikgasi temelleri Aristoteles’e kadar giden bu dii-

7 ibn Sina, el-flahiyydt min Kitdbi’s-Sifs, thk. Ayetullah Hasanzade el-Amuli, Kum:
Mektebetu’l-I'1ami’l-islami, 1997-8 [Metafizik II, cev. Ekrem Demirli & Omer Tiirker,
Istanbul: Litera Yayncilik, 2004-5], X.

8 Gazali, et-Tibru’l-Mesbitk fi Nasthati’l-Miilik, trc. Ali b. Miibarek & thk. Ahmed
Semsuddin, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1988 [Miilkiin Sultanlarma: Nasihatii’l-
Miiliik, gev. Osman Sekerci, Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2016].
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siincede kadin, dogas: geregi akli eksik, muhakeme yetisi yetersiz
ve istikrarsiz varlik olarak kabul edilmektedir. Bu perspektiften
erkegin varligr aktif bir form, kadinin varlig: ise pasif bir madde
gibi goriilmektedir. Benzer sekilde her iki diisiiniir de kadinin
yaratilisindan kaynaklanan akil eksikliginden, arzularinin pesinde
kosmasindan ve hirsli olmasindan s6z ederek, onun evde erkek
tarafindan egitilerek yonetilip muhafaza edilmesi gereken bir var-

lik oldugunu ileri stirmiislerdir.

Ay sekilde, Nasiruddin Tsi'nin goriislerinde de kadinin bir
kole olarak kullanilmasi gerektigi, kocasina itaat etmesi gerektigi
sOylenir.® Bu, Aristoteles¢i gelenekte ev yonetiminin devlet yone-
timiyle ayn1 sey oldugu, devletin akilla yonetilebilecegi i¢in evin
de akilla yonetilmesi sonucundan hareketle, reisin erkek oldugu ile
baglantilidir.® T{is'ye gore es edinmenin gayesi miilkii korumak
ve neslin devamini saglamaktir. Bundan dolay1 da bir ev hanimi-
nin sahip olmas1 gereken oncelikli iki vasif, tutumluluk ve dogur-
ganliktir. Bunlara ilaveten nazik, miitevazi, iffetli, itaatkar ve din-
dar olmalidir. Onun giizelligi evlenmek igin bas neden olmamals,
zira daha ziyade tersi olur. Zayif aklindan dolay1 kadinin giizelligi
¢ogu zaman bir tuzak ve bir cefadir.

Islam felsefesinde kadina dair en 6nemli sdylemler Ibn Riisd’e
aittir. Ibn Riisd, Platonun Devlet'ini serh ettigi Kitdbu's-Siydse'nin
koruyucular: ve bilgeleri konu edinen boliimiinde, Platon’a muha-
lif olarak, kadinin Aristoteles¢i gelenekte oldugu gibi erkekle aymn
irk oldugu ve insan oldugu igin her tiirlii egitimi hak ettigini, her
tirlii hakkin kendisine verilmesi gerektigini ifade etmektedir.!

9 Nasiruddin Ttsi, Ahldk-1 Ndsiri, thk. Miicteba Minovi & Ali Riza Haydari, Tahran:
Intisarat-1 Havarizmi, 1976 [Ahldk-1 Ndsiri, cev. Anar Gafarov & Zaur Siikiirov,
Istanbul: Litera Yayincilik, 2007], I1.3.

10 Aristoteles’in aile yonetimiyle ilgili goriisleri igin bkz. Aristotle, The Politics of
Aristotle, trans. Ernest Barker, Oxford: Oxford University Press, 1958 [Politika, gev.
Furkan Akderin, istanbul: Say Yaynlari, 2015], I1I.

1 fbn Riisd, ed-Darfiri fi's-Siydse: Muhtasar Kitdbi’s-Siydse li-Eflatin, trc. Ahmed
Sehlan, Beyrut: Merkez Dirasatil-Vahdeti'l-Arabiyye, 1998 [Siyasete Dair Temel
Bilgiler, cev. Muharrem Hilmi Ozev, Istanbul: Bordo Siyah Klasik Yayinlar, 2005], 1.
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Burada Ibn Riisd kadinin diger toplumsal gorevleri yerine getirip
getiremeyecegi sorunun ele almis, bunu da cinsiyete baglamak
yoluyla dile getirmistir. Cinsiyet olarak kadin bir insan midir soru-
suna kadinin da erkek gibi dogasi geregi bir insan oldugu yamt
verilecektir. Oyleyse toplumda erkegin yapabilecegi pek cok isi
kadin da ayni sekilde insan olmasi bakimindan yapabilir, hatta
yapmasi zorunludur. Oyle ki Ibn Riisd, Endiiliis kadinlarmin top-
lumdan el etek ¢ekerek sadece gecim derdi olan, hali dokuma gibi
seylere kendilerini yonelterek zamanla kendi asli duygularimi bii-
tiiniiyle kaybettiklerini ve hayattan hicbir zevk almadan yasamaya
calistiklarini ifade etmektedir.

Islam’mn kadna verdigi onemden bahseden Ibn Riisd, gercekte
Kur’an’in kadini erkekle ayni nefsten tiireyen ve birbirini tamam-
layan esit birer canli olarak belirtmis oldugundan hareketle,
Kur’an’m emirlerine aykir1 olarak Islam toplumunda ve kiiltiiriin-
de kadiin ikinci plana atildigindan bahsetmektedir. Ibn Riisd bu
ikinci plana atilmay1 kadinlarin bizzat kendilerinin istedigini dile
getirmis, kadinlarin buna boyun egerek kendilerini toplumsal is-
lerden uzaklastirip ev islerine yonelerek kendilerini tamamen so-
yutladiklarini ve yeteneklerini kaybederek birer ot gibi toplumla-
rin fakirlesmesine neden olduklarini ve ailede sadece bir yiik ola-
rak temsil edildiklerini sdylemektedir. Ibn Riisd kadinlarin egiti-
minin erkekler gibi zorunlu olmasi, onlarin da bilge kisiler olmasi
gerektigini sOylemektedir. Toplumsal is boliimlerinde kadin her ne
kadar zayif giicii temsil etse de kendi giiciiniin yettigi islere yo-
nelmeli, erkekler ise kadinlardan daha yeteneksiz olduklari, yete-
nekli olmadiklari konularda isleri kadinlara birakmalidir. Ibn Riisd
buna miizik drnegini vermistir, miizigin bestesi erkek tarafindan
yapilir ve kadin tarafindan okunur. Ibn Riisd 6zellikle hayvanlar-
dan Ornekler getirerek, insanlarin da hayvanlar gibi oldugunu,
hayvanlarin erkegiyle ve disisiyle ayn isleri yapmasindan dolay1
insanlarin da yapabileceklerini belirtmektedir. Ama bunlar1 kendi
oOlctilerine gore, kendi toplumsal is boliimlerindeki zeka ve seviye-

lerine gore yapmalidirlar.
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