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AILE KAVRAMININ YENIDEN
BELIRLENIMI

ilyas Altuner

Aile kavraminin yeniden belirlenmesi hususunda bir sunum yapmak niyetindeyim
ama yeniden belirlenme, esasinda eskiden belirlenmeyi de zorunlu hale getiriyor.
Yani yeniden belirlenmesi icin bir seyin eskiden nasil belirlendigini géz oniinde
bulundurmamiz gerekir. insanlik tarihinde yeniden belirlenme, cesitli zaman di-
limlerinde, ¢esitli siireglerde ve farkl farkh kiltiirlerde, farkli farkh sekillerde or-
taya cikiyor. Simdi bir felsefeci olarak tabii ki felsefe iizerinden konuya egilmek
istiyorum. Burada, aile kavraminin evrimlesmesini ya da iceriginin degismesini
dort asamada anlatmaya ¢alisacagim. Bu dort asama hem kavram olarak hem de
yap1 ve sosyal kurum olarak ailenin degisiminin temel asamalarini ifade ediyor.
Once Klasik Yunan aile yapisinin Platoncu temelleri, ardindan bu anlayisin islam
diinyasina tasinmasi, sonra Ronesansla birlikte degisen ve dontisen aile anlayisi ve
en sonunda da bugiin tartisilan ve ailenin gelecegini ilgilendiren transhiimanist ve
posthiimanist yaklasimlari ele almaya calisacagim.

ilk asamamiz, Yunan felsefe geleneginde Platoncu aile anlayisini ortaya ¢ikaran
belli bash faktorleri ele almak. Clinkli sunu bastan belirlemek gerekir ki Platon’'un
aile, egitim, felsefe ve toplum anlayisi vs. halen dahi etkisini stirdiirmiis, glintimiiz-
deki birtakim sorunsallarin ortaya ¢cikmasina da neden olmus bir anlayis tarzidir.
Hatta bu konuda cesitli eserler de kaleme alinmistir. Ornegin, Karl Popper’in mes-
hur eseri A¢ctk Toplum ve Diismanlari eserinde cildin birisi, Platon’un; digeri ise Karl
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Marx’in elestirisine ayrilmistir. Popper’a gore, Marx'1 da Platon’un bir devami ola-
rak gordiiglimiiz zaman, gliniimiizdeki belli kopuslarin, belli aile yapilarinin Platon
tarafindan belirlendigini kavramamiz mimkiin. Bu a¢idan bakildiginda ataerkil
aile yapisindan anaerkil aile yapisina ve daha sonra giinlimiizdeki posthiimanizm
veya transhiimanizm gibi, ailenin yok olmasina kadar giden cesitli aile yapilari-
nin, Platon’a kadar dayandigini soyleyebiliyoruz. Platon, toplumu olusturan fertleri
onemsemeyen, fertlerin yukaridan belirlendigini yani ideal bir diinyadan, Tanrisal
bir diinyadan belirlendigini, dolayisiyla fertlerin, o ideal diinyaya ne kadar yakla-
sirlarsa akli bir anlamda o kadar kendilerini gerceklestirebileceklerini ve varlikla-
rini gerceklestirenlerin, toplumda belli bir rol model olabileceklerini yani toplum-
da belli bir mevkiye gelebileceklerini dile getiriyor. Bu agidan baktigimiz zaman,
aile kurumunun klasik dénemlerde ataerkil bir hiiviyete biirtindtigiinii goriiyoruz.
Orada, erkeklerin 6n plana ¢iktigini, kadinlarin ikincil plana itildigini ve ¢ocuklarin
ise zaten toplumda belli bir yasa kadar bir anlam kazanamadigini gérebiliyoruz. O
donemdeki kdlelerin insan yerine konmadigini da ayrica belirtmeye gerek duymu-
yoruz. Hatta toplumlarimizda belli bir atasézii olarak da bilinen bir deyis vardir.
Kadinlar i¢in, “sa¢1 uzun, akli kisa” ifadesi, Platoncu bir ifadedir. Belli bir egitimi an-
cak erkeklerin alabilecegi, kadinlarin, belli egitimlerden yoksun kalmalar1 gerekti-
gi yontnde bir anlayis hakimdir. Ciinkii Platon, onlarin en temel 6devlerinin ¢cocuk
dogurmak, iyi bir aile anas1 olmak oldugunu dile getirmistir. Ogrencisi Aristoteles
tarafindan bu ifade tarzi biraz diizeltilmeye ¢alisilmis, fertlerin olusturmadigi bir
toplumun gercekte bir toplum olarak ortaya ¢ikamayacagi iddia edilmistir. Clinkii
Platon, fertleri ikinci plana atmis, devleti ya da toplumu ya da iist diizey toplumu
On plana ¢ikarmistir. Aristoteles ise toplumdaki bireylerin kendi baslarina var ola-
bildiklerinden hareketle, toplumu olusturan fertlerin bir devlet olabileceklerini,
bir aile catis1 altinda birlesen topluluklarin devlet olusturabilecegini iddia etmistir.

Simdi, ikinci asamaya, Islam diinyasina gegmek istiyorum. Islam diinyasinda da ta-
bii ki Kur'an’in ve Peygamber’in insanlara séyledigi birtakim seyler var ama Islam
felsefe geleneginde ya da hukuk ya da kelam geleneginde bunun goz ardi edildigini
goriiyoruz. Kadinlar, genel olarak toplumdan dislanmis bir vaziyettedir, cocuk do-
gurma ve anne olmanin disinda toplumda bir yer edinememis konumuna tekrar
geri donmistiir. Yani Kur’an’in kadinlara verdigi degerin daha sonraki déonemler-
de verilmedigini, 6zellikle felsefe geleneklerinde “tedbirii'l menzil” dedigimiz “aile
yonetimi” adi altinda bir kurum olusturuldugunu goriiyoruz. Tedbir denilen sey
ise erkeklerin calisarak aileyi gecindirmesi, kadinlarin ¢ocuk bakmasi ve ¢ocukla-
rin saglikli bir sekilde biiytimesidir. Kélelerin zaten Platoncu toplumda yerleri yok,
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clinkii zaten o dénemki Islam toplumlarinda her ne kadar islami bir bakis acis
oldugu iddia edilse bile, yeni Platoncu bakis a¢isinin etkin oldugunu goriyoruz.

Islam felsefesinde kadina dair en énemli sdylemler, ibn Riisd’e aittir. Ibn Riisd, Pla-
ton'un Devlet'ini serh ettigi Kitdbu’s-Siydse’nin, koruyuculari ve bilgeleri konu edi-
nen boliimiinde, Platon’a muhalif olarak, kadinin Aristotelesci gelenekte oldugu gibi
erkekle ayni irk oldugu ve insan oldugu icin her tiirli egitimi hak ettigi, her tiirlii
hakkin kendisine verilmesi gerektigini ifade etmektedir. Burada Ibn Riisd, kadinin
diger toplumsal gorevleri yerine getirip getiremeyecegi sorununu ele almis, bunu da
cinsiyete baglamak yoluyla dile getirmistir. Cinsiyet olarak “Kadin bir insan midir?”
sorusuna, elbette kadinin da erkek gibi dogas1 geregi bir insan oldugu yanit1 verile-
cektir. Oyleyse toplumda erkegin yapabilecegi pek cok isi kadin da ayn sekilde insan
olmasi bakimindan yapabilir hatta yapmasi zorunludur. Oyle ki ibn Riisd, Endiiliis
kadinlarinin toplumdan el etek cekerek sadece gecim derdi olan, hali dokuma gibi
seylere kendilerini yonelterek zamanla kendi asli duygularini biitiintiyle kaybettikle-
rini ve hayattan hicbir zevk almadan yasamaya calistiklarini ifade etmektedir.

Islamin kadina verdigi onemden bahsedecek olursak, gercekte Kur’an’in kadini er-
kekle ayn1 nefsten tiireyen ve birbirini tamamlayan esit birer canli olarak belirtmis
oldugundan hareketle, Kur’an’in emirlerine aykiri olarak islam toplumunda ve kiil-
tiirtinde kadinin ikinci plana atildigindan s6z edebiliriz. Iste, Ibn Riisd gibi bu, ikin-
ci plana atilmayi kadinlarin bizzat kendilerinin istedigini dile getirirsek, kadinlarin
buna boyun egerek kendilerini toplumsal islerden uzaklastirip ev islerine yonel-
mek suretiyle kendilerini toplumdan tamamen soyutladiklarini ve yeteneklerini
kaybederek toplumlarin fakirlesmesine neden olduklarini ve ailede sadece bir yiik
olarak temsil edildiklerini sdylememiz yerinde olur. Kadinlarin egitiminin erkek-
ler gibi zorunlu olmasi, onlarin da bilge kisiler olarak yetismeleri gerekmektedir.
Clnki ailede kadinin s6z hakki olmadiginda ¢ocuklarin yetistirilmesi yine ataerkil
bir sekilde olacaktir ki bu da 6zellikle kiz ¢cocuklarinin zayifliginin etkin nedenidir.
Bu nedenle Islam dininin o déneme 6zgii 6nerdigi kadina séz hakkinin daha da ge-
nisletilerek yayginlastirilmasi ve dengeli bir hukuk olusturulmasi gerekmektedir.

Toplumsal is boliimlerinde kadin her ne kadar zayif giicii temsil etse de kendi gii-
clinlin yettigi islere yonelmeli, erkekler ise kadinlardan daha yeteneksiz olduklari,
yetenekli olmadiklar konularda isleri kadinlara birakmalidir. Ibn Riisd, buna, mii-
zik 6rnegini vermistir, miizigin bestesi erkek tarafindan yapilir ve kadin tarafindan
okunur. Ibn Riisd, 6zellikle hayvanlardan érnekler getirerek insanlarin da hayvan-
lar gibi oldugunu, hayvanlarin erkegiyle ve disisiyle ayni isleri yapmasindan dolay1
insanlarin da yapabileceklerini belirtmektedir. Ama bunlari kendi dl¢iilerine gore,
kendi toplumsal is boliimlerindeki zeka ve seviyelerine gore yapmalhdirlar.
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Ugiincii yeniden belirlenme dénemi, Rénesans ile gerceklesiyor. Artik yavas yavas
ataerkil toplumdan anaerkil topluma geciliyor. Burada tabii ki yeniden belirlenim,
bir yeniden dogus, teosantrik yani Tanr1 merkezli anlayistan homosantrik yani in-
san merkezli anlayisa, hiimanizm dedigimiz bir anlayisa dogru aile ve toplumlar
evriliyor. Burada Ronesans Donemi'nin daha ¢ok politik ya da bilimsel bir yapiya
biirtindiiglinii goriiyoruz. Yani politik yap1 olarak Platoncu komiin ifadesinin bura-
da 6n plana ¢iktigin1 goértyoruz. Baska bir deyisle, aile diye bir kurumun ortadan
kaldirilmasi gerektigini, ailedeki yapinin insanlari belli kisitlandirmalara siirtikle-
digini iddia etmelerinden dolay1 ailenin kurum olarak kaldirilmasi ve biitiin insan-
larin esit sartlarda ¢alismasi gibi belli sekillerde hayatini stirdiirmesi gerektigi on
plana ¢ikmistl. Bunun devami olarak modernizm, postmodernizm vesair akimlar,
tabii ki aile yapilarina belli etkiler yapti.

Ailenin modern toplumlarda esitlikei bir yapiya biirtindiigiinti goriiyoruz. Orta Cag
Avrupa’sinin, kadini “seytan” olarak algilamasinin ardindan yavas yavas kadin-er-
kek esitligine gecildigine sahitlik ediyoruz. Bu donemde Avrupa’da yeni kimlik ara-
yislar1 yavas yavas olgunlasmaya baslarken islam toplumlarinin, ézellikle Osmanh
toplumunun bu esitlik¢i anlayisa direnmeye calistig1 bir gercek. Ancak bu direncin
kirildig1 durumlarin sonucunda islam toplumlar1 da modern aile anlayisina gecme-
ye baslayacaklardir.

Postmodern diinya goriisiiniin yayginlasmasi, kiiresellesmenin hizlanmasi ve ulus
devletlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte artik diinya, geleneksel olandan kurtulmaya
calisan milletlerle bu gelismelere direnen, kiiltiir ve gelenegini korumaya calisan
milletlerin diinya goriisii catismasina sahne olacaktir. Ancak su bir gercek, yenilik
diistincesi biitiin toplumlar igin sihirli bir sézciiktir ve diinya son kertede, giiclii
olanin kiiltiiriinii kabul ettirdigi bir dénemece girecektir. Bu minvalde islam top-
lumlarinin Batr'nin yenilikgi ve 6zglirliikeli olarak niteledigi aile yapisina gegcmeye
caba gosterdiklerini goriiyoruz.

vV

Son olarak da posthiimanizm ya da transhiimanizm dedigimiz ailenin ortadan ta-
mamen kalktig1 bir yeniden belirlenme asamasindayiz. Her ne kadar Turkiye’'deki
aile yapisi1 ve baglar1 koklii ve giiclii gibi goriinse de evrensel bir aile anlayisinin
kiiresel bir koy olan diinyada tabii ki hem tilkemizi hem de toplumumuzu etkile-
yecegini goz 6ntinde bulundurmamiz gerekir. Transhiimanizm ve posthiimanizm
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bazen birbiriyle karistirilsa da benzer anlamlar ifade ediyor: insandan sonras,
insanin gecis hali. Yani artik eski ¢aglardan giintimiize kadar gelen mevcut insan
kavraminin, daha dogrusu bilimin olasilik ifadesi ve miimkiin hallerin sonsuzlugu
terminolojisinden hareketle sonsuz derecede degisen bir Kkisilikler, kimlikler ya da
bireysellikler anlaminda ailenin ya da bireylerin ortadan kalkmasi gerektigi anlayi-
st hiikiim stirmeye baslamistir. Bunun i¢in 6zellikle 1960larda ve 1970lerde Donna
Haraway ve Rosi Braidotti gibi feminist biyolog ve felsefeci insanlarin girisimleriyle
glinlimiizde de popiiler olan bir posthiimanizm akimi baslamistir. Yani artik yavas
yavas yapay zekanin da olaya katilimiyla, Matrix filminde gordiigtimiiz gibi, bir ma-
kinelesme, insanin artik daha makine bir halde yasamasi gerektigi, robotlasmasi,
insanin 6tesine gecilerek bir Tanri-insan hiiviyetine biirtinmesi gerektigi anlayisi
yayginlagsmaya basladi. Bu anlayisin koklerinin Ecce Homo eserinde Nietzsche'nin
“list-insan” kavramini anlattig1 bir diinya goriisiine dayandigini goriiyoruz.

Tabii ki burada séyle bir alg1 gelismistir: insanlar, bireyler artik ileriki dénemler-
de yani posthiimanist donemlerde, insani1 asan bir sekilde, birakin bireyselliklerini
kaybetmeyi, cinsiyetlerin dahi kaybetmeleri gerektigi seklinde bir anlayis sergile-
meye basladilar. Burada Irigaray’in basini ¢ektigi feminizmin 6n planda oldugunu
goriiyoruz. Gelecegin insaninin kadin olacagi seklinde bir anlayis tarzi gelismeye
basladi. Buna gore insanlar artik bugilinkii gibi ameliyata gerek kalmaksizin cin-
siyet degistirebilirler, yani ister kadin olabilirler isterse aninda erkek olabilirler
veya cinsiyetsiz olabilirler. “Erkekler ¢ocuk dogursun, kadinlar erkek hiiviyetine
biirlinsiin, herkes istedigini istedigi gibi yapsin, belli sekillere biirtinstin” seklinde
ifade tarzlar1 var. Burada en 6nemli mesele, aile yapisinin tamamen yok olmasi,
ayni zamanda bireyselliklerin de yok olmasidir.

Bunun yaninda tabii ki bunlarin getirdigi belli etik sorunlar, ekolojik sorunlar ola-
cak. Amagclari giiya insan irkinin daha temiz, daha saglikli, daha teknolojik veya
hicbir derdi olmayan bir irka déntismesi olarak tasvir edilse bile, diinya insanin
yavas yavas robotlastigi, yapay zekanin 6n plana ¢ikarak insanin maddelestigi bir
akima dogru siirtikleniyor. Topluluklarda bunun sonucunda kuskusuz etik sorun-
lar 6n plana ¢ikiyor. Eger evrensel bir ahlak yasasindan bahsedilecekse, zaten bir
posthiimanizmden bahsedemeyiz. Oyleyse evrensel ahlak yasas, felsefenin ya da
dinin 6n plana ¢ikardig1 degismeyen etik kurallar, posthiimanist yapilarda artik ol-
mayacak. Boyle bir ailede veya toplulukta bdyle bir etikten bahsetmeyecegiz, ak-
sine sonsuzca degisen kimliklerin sonsuzca degisen bir davranisa ve etige biiriin-
diigiinii gorecegiz. Yani insanlarin bir arada yasadigi ya da toplum olusturdugu bir
doénemin sonuna gelmis gibi algilaniyor. Tabii bu bir olasilik, tizerinde ¢alisilan bir
durum yani insanliga yon veren belli birtakim devletler veya giicler, bunu 6n plana
¢ikarmaya calisiyor. Dolayisiyla boyle bir toplulukta aile yapisinin artik yavas yavas
yok olmaya yiiz tuttugunu goriiyoruz. Ornegin bir Dallas filmiyle Tiirkiye'de aile
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yapisinin degismeye basladigini, ta o donemlerdeki muhafazakar aile yapisinin bir
diziyle degismeye basladigini g6z dntine alirsaniz, bugiinkii sosyal medya, evrensel
internet ortami vesair araclarla toplumlarin ve ailenin nasil bir hale biiriinecegini
kestirmek gii¢ degil.
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